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En la dedicatoria dirigida a Cosimo II de Medici, incluida al inicio
del optisculo Sidereus Nuncius (1610), Galileo Galilei anunciaba
una serie de observaciones astronémicas realizadas por primera vez
mediante el uso del telescopio (Galilei 1993). Como antesala a
sus descripciones de la superficie lunar, de algunas constelaciones
y de los satélites de Jupiter, Galileo reflexiond acerca de las posi-
bilidades que brindaba la observacién del espacio que rodeaba la
Tierra. Para el astrénomo toscano, la vida terrena y la del espacio
sideral tenfan caracteristicas diferentes: todo lo que habita en nues-
tro mundo corresponderfa, segiin ¢él, a una dimensién efimera que
tarde o temprano habria de perecer. Sabiendo esto, escribe Galileo,
el ingenio humano se dedicé a comprender lo que “il tempo vo-
race e Pinvidiosa vecchiezza non rivendicassero a sé alcun diritto”
(1993: 75) [“el tiempo voraz y la envidiosa vejez no reclamaron
para si ningin derecho”], esto es, la infinita vida del cosmos. De
esta manera, la observacién del cielo serfa para el astrénomo la
contemplacién “della vita eterna”; mirar mds alld de la Tierra, por
consiguiente, serfa un acto que buscarfa desentrafiar los misterios
de nuestra humana y efimera existencia a partir del espejo de lo
eterno que rodea al mundo.

Lejos del ambiente cientifico europeo que vio surgir los hallazgos
y reflexiones de Galileo, la observacién del cielo fue también una de
Jas actividades que se desarrollé desde muy temprano en el virreinato
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de la Nueva Espafia. Diversos textos escritos por novohispanos, o pox
quienes vivian en el territorio, dan cuenta de ese interés por explo-
rar aquel espacio supra-terrenal de “vita eterna” en el cual el tiempo
parecfa detenerse: COMO VEremos, para algunos escritores virreinales
esa suspensién temporal del cielo infinito —como una imagen de la
omnipresencia y eternidad divina— fue una invitacién para observar
su grandeza y sus signos, consultar la influencia de sus constelaciones
¢ interpretar sus posibles mensajes. Precisamente, este trabajo estard
enfocado en estudiar el cielo novohispano como un espacio de po-
sibilidades y lecturas desde €l cual los escritores de los siglos xvity
xvint exploraron diversos asuntos de importancia para la vida virrei-
nal que, en los siguientes apartados, analizaré a partir de cuatro €jes
principales.

En el primero examinaré algunas obras que proponen al cielo de
la Nueva Espafia como una fuente de reivindicaciones y exclusiones
identitarias: su positiva influencia en las caracteristicas de sus habi-
tantes criollos y europeos y la legitimacion de sus capacidades espiri-
cuales e intelectuales en oposicién al mundo indigena, supuestamente
separado de esta benigna influencia. En el segundo, la observacion
del cielo cobrar4 una nueva dimensién: allf estudiaré la discusién en
corno al alcance de la astrologfa en la vida humana presente en la con-
feccién de algunos pronésticos y lunarios. En el tercero confluirdn
parcialmente los dos puntos anteriores: analizaré no solo cémo esta
discusién sobre la astrologfa incidird en una polémica entre un novo-
hispano y un europeo en torno al paso de un cometa y sus posibles
efectos en el virreinato, sino también co6mo este debate dio pie a otra
reivindicacion, la de la ciencia criolla. En el cuarto y tltimo punto
demostraré que €] cielo novohispano fue también un espacio propicio
para el desarrollo de la imaginacion literaria, especificamente en dos
obras, las cuales propusieron una exploracién epistemolégica a partir
de la apertura cognitiva brindada por los avances cientificos.

Fl andlisis de estos cuatro ejes en este ensayo apunta a un mismo
objetivo: considerar al cielo de la Nueva Espafia como un escenario
ds de la vida virreinal, en el cual se representaron identidades, se
bosquejé el futuro, se iniciaron polémicas cientificas y, finalmente, se
abrié como una oportunidad para explorar ficcionalmente —desdela
efimera vida terrenal, como dirfa Galileo— la inmensidad del cosmos
¥ su conezioén con la existencia humana.
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Un cielo benigno: identidades y exclusiones

Para algunos letrados llegados al Nuevo Mundo durante el primer
siglo de vida virreinal, el cielo novohispano habia reservado parti-
culares beneficios para quienes nacfan o vivian en el territorio: las
conjunciones estelares, bajo las cuales giraba su geograffa, habrfan
definido una serie de caracteristicas en sus habitantes. Mediante estas
opiniones, algunos escritores de la Nueva Espafia —tanto avecinda-
dos como criollos— pretendieron resaltar la capacidad intelectual y
espiritual de los novohispanos. La fortuna de su ubicacién geogréfica
y la alabanza a la benignidad del cielo y del clima se encauzard, como
pronto veremos, hacia una positiva reafirmacién identitaria, especial-
mente para los criollos.

Uno de estos primetos escritores fue el astrélogo y cosmografo
europeo Henrico Martinez, cuya obra Reportorio de los tiempos, y his-
toria natural desta Nueva Esparia trata sobre esta supuesta beneficiosa
influencia del cielo en el virreinato. En este trabajo, Martinez, quien
vivié por varias décadas en la Nueva Espafia, aseguraba que por razo-
nes climdticas el virreinato era un lugar propicio para el surgimiento
de lo que él llama “buenos ingenios”, al sefialar que, “como el tem-
peramento desta Nueva Espafia sea mas caliente que frio, siguiese ser
acomodado para producir buenos ingenios” (1606: 181). El cosmé-
grafo agrega algo méds: que el cielo y clima de la Nueva Espafia no
solo produce estos “buenos ingenios” sino que, a los que vienen de
Europa, “se les abivan los ingenios en estas partes” (1606: 183).

Estas afirmaciones de Martinez, como él mismo declara (1606:
181), estdn basadas en las teorfas de Aristételes, por entonces auto-
ridad absoluta en materias cientificas. En el decimocuarto libro de
sus Problemas, el filésofo afirma que quienes habitan regiones rela-
tivamente templadas, mds calientes que frfas, son mds sabios —o
tienen una mayor inclinacién por el conocimiento— que aqueﬂos
que pueblan las zonas extremas (Aristételes 2011: 910b.16). Mar-
tinez no serd el tnico que extrapolard estas teorfas climdticas de la
Antigiicdad al espacio virreinal. Otro escritor europeo avecindado
en México, el astrélogo y médico Diego Cisneros, también apoyard
esta tesis. Sin estar de acuerdo con Martinez en todos los plantea-
mientos sobre el clima mexicano y su incidencia en lasalud y la
personalidad de sus habitantes, Cisneros coincide con ¢l en algunos
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puntos centrales en st obra Sitio, naturalezay propiedades de la Ciu-
dad de Mexico (1618).

Cisneros afirma que lo templado del clima y los astros que influ-
yenala ciudad de México hacen a los hombres aptos pard toda clase
de ciencias advirtiendo que 10 Jo dice para “capta |a benevolencia
3 los que han nacido y pacen en Mexico” (1991: 1 13r), sino ajustan-
dose a las autoridades dela Antigﬁedad. Para ello, Cisneros se sirve
de algunas opiniones de Galeno (provenientes de Quod animi moTes
corporis temperamenia sequantur) acercadela templanza del cielo asid-
cico —laudarorias, POT cierto— ¥ 1as extrapola al novohispano, cuya
perfeccién climatica harfa a “los hombres templados, dociles, de agu-
dos ingenios, ¥ aparejados ¥ perfectos pard codas las ciencias, ¥ con
mayot verdad y evidencia s€ halla esto, ¥ s€ COBOCC con la experiencia
de los que pacen € esta Ciudad ..y (113v). Esta conclusion de Cis-
neros, junto con 1a observacion de Martinez, s€ nantendré alo largo
de los siglos virreinales como una suerte de verdad indiscutible para
Jos criollos. Buend parte de los escritores povohispanos —1O solo de
siglo XV1L sino también de la centuria siguiente— mantendrd estas
:deas con ¢ fin de enfatizar €l potencial de los criollos e materias
cspirituales ¢ intelectuales.

En las primeras décadas del siglo xvill jnos encontramos, por
¢jemplo, o o] caso del criollo Juan Francisco Sahagin de Arévalo,
primer cronista de la Ciudad de México ¥ continuador de la labor
periodistica del zacatecano Juan Ignacio Marfa de Castorenay Ursta,
fundador dela Gaceta de México €0 1722, En ¢l namero cotrespon-
diente a enero de 1733, Sahaglin de Arévalo inserta una alabanza 2
Jos criollos basada también e la supuesta benignidad del cielo y del
clima del virreinato- Parafraseando un pasaje del Teatro Eclesi4stico de
la primitiva Iglesia de las Indias Occidentales (1649) de Gil Gonzalez
Dévila, el editor asegura qué ¢l clima harfa a sus paturales “Religiosos:
modestos; amigos de hazer bien, caritativoss inclinados 4 los estudios,

- —

1 Castorena funda la Gacerd de México en €ncto de 1722, 1a cual dejard de impri-

rmirse después de la sexta entrega €@ junio del mismo afio- S agtin de Axévalo
cuvo mas forruna en 82 continuacién: 12 imprimiré desde enero de 1728 hasta
diciembre de 1742. No obstante, sufrird una interrupcién de dos afios, entre
o+ lem de 1739 a eneio de 1742. Los alimos doce afimeros de estd etapa
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y letras, obedientes 4 10s andatos, y Leyes de sus Principes’s ademas
de, prosigue “yeneradores del Divino culto liberales y magniﬁcos,
en el adorno de sus Templos, y para con los pobres; limosneros, ¥
compasivos” (1L: 79)-

Sahagtin de Arévalo sigue ]a misma cradicion de Martinez ¥ Cis-
neros de considerar el cielo de México como propicio para quienes
nacen bajo él. Agregd, como Se V& algunas cosas importantes que
demostrarian ol buen orden del gobierno virreinal, tanto €0 1o terre-
nal como en lo espiritual: ademas de ser intelectualmente capaces,
{os nacidos en Ja Nueva Espafa cumplirfan cabalmente con lo que
manda la Iglesiay requiere €l Estado, algo indispensable para el buen
funcionamiento de este principal cerritorio de Ultramar

Sin embargo, 12 beneficiosa influencia de este cielo virreinal no
repartlria sus dones 2 codos los habitantes: en la pluma de Sahagin de
Arévalo los grandes ausentes de esta positiva influencia son los grupos
indfigenas. En las paginas de la Gaceta de México, el editor pocas veces

s refiere a ellos; cuando lo hace, siempre utiliza términos despecti-
vOS, vinculéndolos generalmente con rebeliones; © bien, envueltos
en supersticiones, algo totalmente opuesto & U retrato del mundo
criollo. Para 108 escritores como Sahagtin de Arévalo los indigenas
parecieran vivir bajo un cielo muy distinto”.

Otro ejemplo de esta exclusion de lo que podriamos denominar
como “cielo criollo” lo encontraremos en una publicacion periddica
cientifica aparecida décadas mads tarde, llamada Mercurio volante,
con novicias importantes y curiosas sobre varios asuntos de fisica y me-
dicina. Bl autor'y editor de esta publicacién fue el matematico ¥
médico guanajuatense José Ignacio Bartolache ¥ Diaz de Posada,
quien la publica en djeciséis entregas, enre octubre de 17727 fe-
brero de 1773- El editor abre ¢l primer nGmMEO con una alabanza
a la cultura letrada criolla como heredera de la conquista cultural

espaﬁola, excluyendo su otra herencia, la indigena. Al igual que Jos

2 Enlagacetd de octubre de 1737, por cjemplo, Sahagtn de Arévalo reporta una
rebelién indigena €0 Sonora, €0 donde ¢l pueblo guaima se alza contra las préc-
ticas cristianas para continuar con sus antiguos rituales (GM 1L 64). El editor,

luego de describir los pormenores del alzamiento, celebra el providcncial ajusti-
ciamiento y muerte del lider de la rebelion por parte de las tropas militares del

virreinato (GM 11I: 66).
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autores ya mencionados, Bartolache mantendrd la tesis de la benig-
nidad del cielo virreinal. El editor declara que, a pesar del potencial
de riquezas que habfa en México antes de la llegada de los espafio-
les, y “la clemencia del ciclo Indiano, i el benigno temperamento
de estos climas”, no hubo un desarrollo “de las Ciencias i Artes, que
solo podfan suceder 4 la barbarie é ignorancia de los Indios des-
pues de un largo tiempo” (1-2). Luego del supuestamente oscuro
tiempo de la gentilidad, agrega Bartolache, Espafia introdujo civili-
zatoriamente “en los paises conquistados su idioma, sus Leies, y su
Politica”, las que, posteriormente, con “las luces del siglo presente,
i el buen gusto, han hecho entonces acé estupendos progresos” (2).
De esta manera, los antiguos mexicanos pintados por Bartolache
no habrfan aprovechado ni las riquezas ni los beneficios del “cielo
Indiano”, cuestién que pareciera estar especialmente reservada para
el siglo en que vive y para los hombres letrados —como él-— que
han heredado la cultura hispénica. !

Como se puede ficilmente descubrir, para Martinez, Cisneros,
Sahagin de Arévalo y Bartolache, el cielo novohispano no es un es-
pacio de posibilidades exploratorias desde un punto de vista cientffi-
co o filoséfico como lo fue para Galileo. La ubicacién territorial-del
virreinato bajo la béveda celeste representa para ellos una instancia
de legitimacién de la identidad criolla, pues probarfa que el inge-
nio, disposicién y aplicacién a las letras no son exclusivos de Europa,
sino también de sus “periferias”, su lejano reflejo. De esta manera, la
referencia a los astros y sus benignas influencias se torna para estos
autores en una reivindicacién politica: el cielo de la Nueva Espafia se
convertirfa, asf, en el garante del valor intelectual y espiritual de sus
més selectos hijos.

No obstante, también hubo algunos novohispanos que volvieron
su vista a las alturas con otros objetivos. Hacia finales del siglo v,
el estudio e interpretacién de las influencias del cielo en la vida de los
hombres se volvera materia de debate. El protagonista de este nuevo
aspecto en la observacion celeste fue Carlos de Sigiienza y Géngora,
uno de los més importantes intelectuales de la Nueva Espafia. Como
veremos, Sigilenza criticard las practicas tradicionales de su observa-
cién —como la astrologfa judiciaria— e impulsard una renovacién de
la perspectiva cientifica en el virreinato. El siguiente apartado estard
dedicado a examinar algunas de sus obras astrolégicas y las de sus
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contemporineos, y la discusién que este llevé a cabo en sus trabajos
con respecto a la legitimacién de la astrologfa para la observacién y
lectura del cielo.

Sobre la astrologia

Como ha dicho Craig B. Waff, una de las pricticas letradas mds ex-
tendidas en el mundo entre los siglos xv1 y xvur fue la de la confec-
cién de pronésticos, lunarios o almanaques (1997: 5). Los encarga-
dos de tal tarea fueron los astrélogos, entre los que se contaron, a
principios del siglo xvir novohispano, los ya mencionados Henrico
Martinez y Diego Cisneros. Hacia finales de aquella centuria, las ten-
siones entre los pronésticos y una creciente asimilacién metodolégica
de las matemdticas, asf como también el uso regular de instrumen-
tos de medicién en las observaciones del cielo, serdn los factores que
irdn definiendo a la astronomifa como disciplina y la separardn de la
astrologfa. Esta tltima ird paulatinamente cayendo en el descrédito
cientifico, aunque no por ello dejard de ser practicada, y sus frutos,
4vidamente consumidos por la masa popular, como ha estudiado Roy
Porter (2000: 151).

Gracias al trabajo recopilatorio llevado a cabo por José Miguel
Quintana en Lz astrologia en la Nueva Espafia en el siglo xvir (1969)
hoy contamos con una buena muestra de estas producciones novo-
hispanas. Para la investigadora Marfa Dolores Bravo estos trabajos
serfan parte de una suerte de género proto-ensayistico (1987: 33),
dada la alta complejidad de conocimientos que requerfa la confec-
cién de pronésticos y las variadas perspectivas metodolégicas e in-
terpretaciones de sus autores acerca de los fenémenos celestes, como
veremos mediante el examen de algunos almanaques de Sigiienza.
Esta diversidad discursiva de los pronésticos también fomenté, en
algunos casos, la inclusién en sus pdginas de una multiplicidad de
géneros literarios: en la Europa de finales del siglo xv11, como sostiene
Wiaff, incluso se incluirdn ensayos y obras poéticas relacionadas o no
con los temas tratados (1997: 5), tal como ocurrfa en los primeros
almanaques publicados en las colonias inglesas en América (Tomlin
2014: 2). Por ello, como sefiala Carmen Corona, y debido a su “am-
plio espectro de conocimientos” de tipo enciclopédico, estos trabajos
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odrfan ser considerados como una verdadera “produccién interdis-
ciplinaria” (1991: 10).

A estas caracteristicas se puede agregar un elemenrto que hizo que
estos textos alcanzaran, en otro aspecto, una amplitud todavia mayor:
gracias a su bajo costo, estos lunarios o almanaques servirfan como
puente entre los trabajos intelectuales y las clases populares que bus-
carfan satisfacer sus supersticiones, creencias y esperanzas mediante el
consumo de estos prondsticos (Bravo 1987: 35). Estos prondsticos,
quizé de los pocos trabajos intelectuales que pudieron llegar direc-
tamente a las capas populares, como ha dicho Sarah J. Schechner
(1997: 10), fueron consumidos no solo debido al bajo costo que te-
nian o a la simple y humana cutiosidad de husmear en el incierto
futuro. Hubo también otra razén que iba de lo religioso a lo préctico:
la produccién de lunarios fue un eslabén que unirfa a los celestiales
designios divinos con las posibles bienaventuranzas econdémicas o ca-
tastrofes naturales que esperaban a los habitantes de la Nueva Espafia,
como se verd a continuacién.

Para los astrélogos tanto novohispanos como para los de otras
regiones, Dios era una especie de relojero, como dice Michael Hos-
kin, que marcaba en el cielo la altisima y compleja estructura de su
perfecta creacion (2003: 59). A esta metfora se podrfa agregar otra:
Dios, como escritor, trazaba en el cielo —su libro— una serie de
mensajes y avisos mediante las posiciones de estrellas, planetas y co-
metas que formaban parte de su escritura. El astrélogo, en este ¢s-
cenario, representaba una suerte de lector privilegiado de este libro
divino que era el cielo. Y tal como ocurrfa con la lectura de textos de
la denominada “alta cultura”, no cualquiera podia hacer la lectura
celestial, pues, como dice el astrélogo novohispano Gabriel Lopez de
Bonilla en su Diario y discurso astrondmico para 1 667, “la ciencia de la
Astrologfa no es para todos por ser de suyo muy dificultosa’. Agrega,
inmediatamente, que los astrélogos son descendientes intelectuales
de Adén, pues “Dios entre las ciencias que infundié en Adén fue esta
de la Astrologfa [...] tan til y necesaria a la vida humana”, ya que
mediante ella los astrélogos avisardn al pueblo “los futuros accidentes
que seglin causas naturales habfan de suceder en este mundo [...]
segtin el movimiento de las estrellas, para que declardndolos al pueblo
estuviéramos advertidos de ellos” (1969: 131). El idealismo con que
Lépez de Bonilla describe la labor de los astrélogos tiene una contra-
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parte en las reflexiones metodolégicas que varias décadas antes habfa
hecho Martinez en su Reportorio (1606).

Segiin el cosmégrafo, hacer pronésticos exactos mediante esta dis-
ciplina es muy dificil, pues “no se puede tener experiencia cierta de la
virtud que en particular alguna postura d e los cuerpos Celestes influ-
ye”; por otro lado, agrega, “no estd la falta en la sciencia, si no en los
professores della, por que no todo lo que se puede saber se sabe, por
lo qual dize un proverbio Italiano Astrologia é vera, ma Astrologo non
si trova” (Martinez 1606: 12-13). Aunque sefiala que la falencia de Ja
astrologfa no estd en la disciplina sino en los practicantes, Martinez
reconoce igualmente los limites de esta actividad debido a la falta de
reglas para predecir de manera precisa los efectos ¢ influencias de los
cuerpos celestes sobre la Tierra, dada la heterogeneidad de posiciones
que toman estos fendémenos en el cielo.

Estas reflexiones de Martinez, como pronto se verd, coinciden
parcialmente con la opinién de Sigiienza sobre la confeccién de pro-
nésticos: para este dltimo, sin embargo, tal disciplina serd en su to-
talidad poco valiosa en términos de exactitud cientifica. Es verdad
que Sigiienza comenzd a publicar estos lunarios o almanaques desde
1671 y siguié haciéndolo hasta su muerte; a pesar de esto, el poligrafo
novohispano era critico de su propia labor como astrélogo. Quizd por
ello no es extrafio que en varios de sus tltimos almanaques manifieste
un contradictorio descontento con tales prondsticos.

En su Almanaque de 1692, Siglienza sefiala que aun teniendo la
mejor biblioteca astrolégica “que jamds ha habido en la Nueva Espa-
fia, lo que he conseguido es errar més mientras con mds cuidado he
hecho las pronosticaciones de los temporales del afio y de las mudan-
zas del tiempo” (1969: 197), pues esta falencia no es asumida por él
como un problema tinicamente suyo, sino como algo inherente a la
astrologfa, como muy pronto dird. Ante la eventualidad de que su
almanaque resultase mds o menos preciso que Jos anteriores, Sigiienza
sefiala con un aparente desinterés: “Si saliere mejor que los pasados
me alegraré mucho”, pero si resultara lo contrario, agrega, “se sabrd
que no da mds la Astrologfa, porque es verdad constante que si dura
el mundo un millén de afios lo mismo sabrdn y errardn los astrélogos
que entonces vivieren” (198). Dos afios después, en el Almanaque
de 1694, tiene palabras similares para referirse a su labor de astrélo-

go, pues su amplia experiencia en tal actividad le ha hecho ver que
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“mientras mayor conato y vigilancia se pone en la composicién de un
lunario mds se yerra” (1969: 242). ;Por qué, entonces, sigui6 confec-
ciondandolos hasta su muerte? Algunas lineas después de la ya citada,
explica que su motivacién ha sido principalmente econémica, debido
a, explica, “los cortisimos medios con que hasta aqui he pasado’, a
pesar de darse cuenta “de lo fitil y desaprovechado de semejante em-
pleo y de la ninguna honra y ascensos que se medran en este estudio”
(1969: 242). Sigiienza, aunque siga redactando sus pronésticos por
cuestiones econdmicas, ha dejado de creer en ellos o, por lo menos,
lo aparenta para cuidarse de las criticas.

Estas contradicciones tampoco fueron exclusivamente de Sigiien-
za. Johannes Kepler, por ¢jemplo, sigui6 cultivando la astrologfa en
sus calendarios hasta el afio de 1624, mientras ya habfa publicado
uno de los grandes tratados astronémicos de la historia cientifica,
como lo fue Astronomia nova (1609). Las mismas contradicciones
que Gérard Simon sefiala en Kepler, pueden aplicarse a Sigiienza: el
matemdtico europeo a menudo rechazé las predicciones astrolégicas
que crefa basadas en un fervor irracional, aunque se quejaba de que,
por sus deberes como matemdtico imperial o por su pobreza, habfa
tenido que gastar tiempo redactando horéscoposy efemérides (1977:
439). Esta actividad, bastante popular, era medianamente lucrativa
para los astrélogos; deahique abandonarla les resultase dificil, a pesar
del poco valor o desprecio que le dan como actividad cientifica (Na-
varro Brotons 2014: 383).

Las palabras de Sigiienza en sus almanaques son el mejor testimo-
nio de que, para €, el cielo de la Nueva Espafia no era un libro tan
legible como lo creyera Lopez de Bonilla. Este gran jeroglifico que
comenz6 a ser el cielo para algunos escritores novohispanos, impuso
un desafio: la exactitud de una lectura de las conjunciones celestes.
Esta btsqueda encontré un instrumento para alcanzarla y ese fue el
telescopio, ¢l cual Galileo fomenté mediante la publicacién en Vene-
cia de su Sidereus Nuncius.

Sin embargo, la discusién en torno a la astrologfa se mantendrd
vigente en el siglo xvint. El Diario literario de México (1768), cuyo
autor y editor fue el sacerdote, teélogo, cosmégrafo y naturalista José
Antonio de Alzate y Ramirez, reuni6 en sus ocho ndmeros un con-
junto de verdaderos ensayos cientificos. El cuarto ntmero es el que
merece especial atencién para la materia de este trabajo. Entre los
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temas que trata en aquella entrega, Alzate inserta un discurso de un
supuesto lector que firma como “El antiastrélogo”. Este personaje in-
vita al editor 2 “hacer la guerra a ciertos abusos que tienen las mujeres
del pais, dimanados de la fe ciega que dan a estos librillos proféticos
(quiero decir) a estos pronésticos que, disfrazados con el titulo de
calendarios, salen a principio de afio”, pues en ellos se anunciarfan
sin ninguna base cientifica “a diestra y a sinjestra, fiebres, dolores de
costado, fluxiones y otras muchas enfermedades [...]” (1980: I: 27).

Antes fueron los antiguos indigenas despreciados por Bartolache
quienes vivian en la supuesta barbarie e ignorancia; ahora son las mu-
jeres dieciochescas, cuya ignorancia —segtin “El antiastrélogo™— las
lleva a creer irracionalmente en los pronésticos. Estos parecen haber
caido en una total desgracia a los ojos de algunos lectores de publica-
ciones cientificas. No obstante, el cielo novohispano seguird siendo
materia para los astrélogos, quienes, apunta a renglén seguido el en-
furecido lector del Diario literario de Alzate, “conocen muy bien el
ningtin fundamento de sus predicciones y que solamente las disparan
por ser costumbre o por lisonjear al pueblo, que da con gusto su real
por leer adivinanzas” (I: 27).

Sin duda, una de las motivaciones de la gente para leer estos pro-
nésticos o lunarios tenfa relacién con lo que Lépez de Bonilla habia
sefialado en su Diario y discurso astrondmico: la posibilidad de prepa-
rarse ante los futuros accidentes naturales. Buena parte de estos acci-
dentes, supuestamente anunciados por el cielo, eran los temporales,
las plagas y las inundaciones, los cuales tenfan un efecto directo en el
bienestar de la poblacién. Pero sobre todo uno de estos accidentes,
considerado por la mayorfa de la gente la causa o el anuncio incues-
tionable de estos y otros problemas, causaba un insélito pavor: el
paso de los cometas. Estos eran considerados mensajes divinos, pro-
féticos y, 2 menudo, anuncios de grandes tragedias que el astrélogo
debia decodificar anticipadamente para alertar a la poblacién.

El mismo Lépez de Bonilla habfa escrito afios antes de su Diario
y discurso astrondmico una obra titulada Discurso, y relacion cometo-
graphia del repentino aborto de los astros, con motivo del paso de un
cometa por el cielo novohispano en 1653. El uso del vocablo “abor-
to” muestra la aprehension del astrélogo frente a este anémalo fend-
meno celeste, quien recalca su peligrosidad: “en algunas partes del
dominio de los signos del Cometa, se sentiran horrendos Terremotos



84 Jost Francisco ROBLES

con asolamiento de algunos Pueblos” (1654: 8v). Esta visién trégica
con respecto al paso de los cometas ird cambiando lentamente con
el transcurso de aquel siglo, como se estudiard a continuacién. Serd
justamente un cometa el que dard la posibilidad de una discusidén
cientifica entre la antigua y la nueva ciencia, asi como también de una
reivindicacién intelectual criolla ya no basada en la supuesta benig-
nidad del cielo, sino en su estudio. Siglienza también serd uno de los
protagonistas de este nuevo debate.

El cometa de 1680

La historia de los cometas en el cielo de la Nueva Espafia comen-

26 antes del establecimiento del virreinato, cuando la interpretacién
de ese cielo le pertenecta a los antiguos mexicanos. En Tenochtitlan,
como cuentan el Cédice Durdn'y el Florentino, las suspicacias acerca
de los cometas ya habfan aparecido: uno de ellos habrfa anunciado ni
més ni menos que la caida de Moctezuma 112, El interés por los come-
tas y por las profecfas que ya estaba en la cultura cientifica de los an-
tiguos mexicanos (Aveni 1989: 228), generé en el siglo xvi1 una im-
portante discusién. En este escenario, donde convivian la astrologia
llamada judiciaria —dedicada a tratar los supuestos efectos del cielo
en la tierra— y la astronomia _interesada en los movimientos de los
astros y planetas sin una proyeccion directa en el mundo—, nuevas

3 Bernardino de Sahagtin sefiala en el libro doce del Cédice florentino o Historia
general de las cosas de Nueva Espaia que la cuarta sefial premonitoria de la venida
de los espafioles fue un cometa: “Ia cuarta sefial o pronéstico fue que de dia,
haziendo sol, cayé un cometa. Parecfan tres estrellas juntas que corrian a la par
muy encendidas y llevavan muy largas colas. Partieron de hazia el occidente y
cortan hazia el oriente; ivan echando centellas de s Desque la gente las vio
comengaron a dar gran frita; soné grandissimo ruido en toda la comarca” (1990:
1I: 950). En el capitulo sesenta y tres de Historia de las Indias de Nueva-Espania y
islas de Tierra Firme, Durdn da una descripcién del momento en que Moctezu-
ma presencia el fenémeno y lo que sintié: “[...] venida la noche y toda la gente
recogida, se subi6 4 un mirador que en una agotea tenia, y estando en vela toda
la noche solo, 4 la hora de la media noche vido salir la cometa con aquella coma
tan linda y tan resplandeciente, que quedé como atdnito, y acordandose de los
que Negaualpilli le avia dicho, queds tan atemorigado que pensé en aquella hora
ser muerto” (1867: 1: 489).
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cotrientes floséficas comenzaron a llegar a los territorios ubicados
bajo el cielo de la Nueva Espafia. Y serd la invencién del telescopio, su
perfeccionamiento gracias a Galileo y su uso en obras como Sidereus
Nuncius un hecho clave en el desarrollo de la nueva ciencia. Esta,
que se basari en el uso de instrumentos cientificos como medio para
adquirir informacién mds precisa —y, por consiguiente, posibilitar
la obtencién de cilculos mateméticos mds exactos—, romperd con
el saber antiguo, basado en la observacién sin instrumentos y en la
especulacién a partir de datos menos precisos (Hoskin 2003: 48). De
esta manera, la astrologfa judiciaria, abocada ms a las posibilidades
que a los hechos, comenzard a perder seguidores al menos entre los
lectores mis cultos (Jerome 1973: 124).

Tal vez el punto de partida de esta nueva ciencia en territorio
novohispano se concrete en un hecho ocurrido hacia finales del si-
glo xvi1 en el ciclo del mundo: el paso del llamado Gran Cometa
de 1680, visible entre diciembre de 1680 y marzo de 1681. En este
suceso se refinen varios asuntos que ya he mencionado aqui: la rei-
vindicacién de la capacidad intelectual criolla, el escepticismo frente
a la astrologfa, las matemdticas y los cometas. Todos estos elementos
girarén en torno a dos personajes: el novohispano Sigiienza y el astré-
logo, matemdtico y jesuita europeo Fusebio Francisco Kino.

La historia comienza asi: Sigiienza escribié un panfleto sobre el
paso de este cometa llamado Manifiesto philosdphico contra los come-
tas despojados del imperio que tenian sobre los timidos (1681), el cual
ser4 incluido posteriormente por el poligrafo en una obra cientifica
mayor, Libra astrondmica y filosofica (1690), dedicada a defender su
punto de vista cientifico sobre este fenémeno celeste. Ante el temor
de la poblacién por la aparicién del cometa, Sigiienza aseguraba en
su Manifiesto que este fenémeno no causarfa dafio alguno a los habi-
tantes de la Nueva Espafa, al no existir un fundamento matemdtico
que lo asegurara. Para Sigiienza un cometa es algo indescifrable: un
jeroglifico que recorre silencioso el universo y “que nadie hasta ahora
4 podido saber con certidumbre physica, & mathematica de que, y
en dénde se engendran los Cometas; con que mucho menos podran
pronosticarse” (1690: 10). De esta forma, el poligrafo novohispano
sc alejaba de la idea tradicional —como la de Lépez de Bonilla— de
que Dios enviaba los cometas para llevar un mensaje de advertencia
a los hombres y de que estos representaban profecias de inminentes



86 Jost Francisco RoOBLES

tragedias. Segun Jerome, las teorfas mecanicistas, como la de Kepler,
ayudaron a entender a algunos cientificos del siglo xvir que el movi-
miento de los planetas era el resultado de fuerzas fisicas naturales y
no de la simple voluntad divina (1973: 124). En esta misma linea se
encuentra Siglienza.

Ms all4 de esta ruptura con la relacién cometa-profecfa, me inte-
resa destacar otros elementos fundamentales del Manifiesto que tam-
bién tendrd la Libra: la importancia de explorar un evento celeste
mediante el uso de herramientas propias de 1a nueva ciencia, como
el telescopio y los cdlculos matemdticos, y la insistencia en que la
astrologfa es incapaz de dar respuestas cientificamente satisfactorias.
Por ello, Sigiienza se prepara ante los posibles ataques que recibird &y
que por cierto recibié, como se verd en breve), apuntando los posibles
origenes de la que & cree una falsa perspectiva sobre los cometas. “No
ignoro las autoridades de Poetas, Astrélogos, Philosophos, y Santos
Padres, que se pueden oponer 4 lo que tengo afirmado” (1690: 15),
sefiala preliminarmente. A renglén seguido, va descartando la com-
petencia de cada uno de ellos sobre el asunto que trata: a los poetas,
pues “ponderaron la cosa mas de lo que debieron, o que hablaron
segun las opiniones del vulgo”, y a los astrélogos, “no tengo otra cosa
que dezirles, sino el que yo tambien soy Astrologo, y que se muy bien
qual es el pie de que la Astrologia cojea y quales los fundamentos
debilissimos sobre que levantaron su fabrica®, cuestién que ya habfa
expresado en sus almanaques. No se extiende mucho sobre los filéso-
fos, porque, sefala con cierta ironfa, “entiendo, que no les hare agra-
vio, si los pongo en el mismo coro que 4 los poetas”, pero si sobre los
doctores de la Iglesia, pues “ninguno pretendid assentarlo por dogma
Philosophico, sino valerse de estas apariencias, como medios propor-
cionados para compungir los animos de los mortales, y reducirlos al
camino de la verdad” (1690: 15).

Con mucho cuidado, el poligrafo novohispano ha puesto a un
lado los estorbos de su camino, partiendo de los mds sencillos hasta
llegar a quitarles peso cientifico a los doctores de la Iglesia. Sigiien-
74, de esta manera, intenta separar a la teologia del rumbo seguido
por la ciencia, como sostiene Elfas Trabulse: el poligrafo, tanto en
¢l Manifiesto como en la Libra, emprende “una refutacién sistemd-
tica de la astrologfa y del argumento de autoridad” (2000: 120) en
cuanto a asuntos cientificos. En Europa hacfa lo mismo el filésofo
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francés Pierre Bayle, al publicar un tratado sobre este cometa lla-
mado Pensées diverses sur la cométe (1682), el cual comparte varios
puntos con el trabajo de Siglienza. Bayle se propone argiiir que
los cometas “sont signes qui ne menacent que d’une fagon vague
et confuse, qui n'est propre 4 produire aucune véritable conver-
sion [...]” (1911: I: 11-2) [“son signos que no amenazan sino de
una manera vaga y confusa que no puede producir ningiin cambio
verdadero”]. Tal como el novohispano, critica la autoridad de la
tradicién, de los filésofos y de los poetas antiguos, quienes, segtn
¢l, han llenado sus obras de fantasiosas descripciones para realzar las
aventuras de sus héroes y “que pour arriver 4 leurs fins ils supposent
mille choses étonnantes” (I: 27-8) [“que para lograr sus fines supo-
nen mil cosas asombrosas”]. Y al igual que Sigiienza, Bayle también
tendrd duros contendientes, especialmente uno: el académico y teé-
logo calvinista Pierre Jurieu.

El m4s importante de los detractores del novohispano fue el jesui-
ta Francisco Eusebio Kino, astrélogo, matemdtico y misionero recién
llegado al virreinato, quien ya habfa observado el cometa a finales
de 1680 en Cddiz, justo antes de embarcarse hacia Veracruz (Burrus
1971: 20). Kino dedicé su obra Exposicién astrondmica (1681) a To-
mds Antonio de la Cerda, marqués de la Laguna, en donde prictica-
mente echaba por tierra la teorfa de Sigiienza en su Manifiesto, aun-
que sin mayores argumentos mateméticos (Navarro Brotons 2014:
370). Para un hombre de Iglesia como el jesuita, los cometas segufan
siendo, por sobre todo, mensajes divinos, profectas, anuncios de tra-
gedias; el cielo, el libro donde Dios los escribfa; y el astrélogo, el
lector privilegiado de estas celestes letras divinas que connotaban una
para él innegable decadencia del mundo. Apocalipticamente, sefiala
Kino: “Que quanto mas se fuere acercando el mundo 2 su decision,
y acavamiento, tanto mas frecuentes en numero Cometas, y mayores
en la cantidad de su luz admirara la posteridad, y experimentaran los
que despues de nosotros vivieren”, agregando que con “tantos, tan
generales, y repetidos Cometas se refuerga la no leve congetura, y ar-
gumento, deque ya el mundo va caminando 4 largos pasos al termino
de su decision, y fallecimiento” (23 r-v).

La visién apocaliptica de Kino acerca de los cometas no es en lo
absoluto anacrénica para algunos letrados de su tiempo. En la Nue-
va Espafia, varios compartirdn su punto de vista y atacardn los del
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Manifiesto sigiienciano. Segin el propio poligrafo, uno de ellos fue el
astrélogo flamenco Martin de la Torre con su obra Manifiesto christia-
no en favor de los cometas mantenidos en su natural significacidn, cuyo
titulo es bastante elocuente de su punto de vista; otro que también
se opuso a Sigiienza fue el médico y catedritico de anatomia de la
Real Universidad, Josef de Escobar Salmerén y Castro, quien escribié
Discurso cometoldgico y relacidn del nuevo comeza. Siglienza le dedicaa
esta obra unas palabras demoledoras en su Libra: “[...] & quien jamas
pienso responder, por no ser digno de ello su extraordinario escrito,
y la espantosa proposicion de haverse formado este Cometa de Jo ex-
halable de cuerpos difuntos, y del sudor humano” (1690: 20)% Esta
teorfa no era en lo absoluto original: provenia del tratado aristotéli-
co conocido como Meteorologica, cuyos postulados cometolégicos se
mantuvieron vigentes por més de dos milenios, como ha estudiado
Donald K. Yeomans (1997: 155).

Pero no solo en la Nueva Espafia pervivian estas perspectivas
sobre los cometas. Ann Geneva, quien estudia la obra del astrélogo
britdnico William Lilly, apunta que esta antigua tradicién de rela-
cionar cometas, meteoros, estrellas fugaces, con, por ejemplo, la
muerte de reyes o premoniciones de guerras y desastres naturales,
era bastante comtn en la Europa del siglo xv11 (1995: 83). James
Howard Robinson muestra que esta creencia también fue comin-
mente compartida en Alemania y Suiza, poniendo por caso al ma-
temético Johann Henrich Voigt, quien publicé varios trabajos sobre
cometas, desde el de 1664 hasta el de 1680, bajo la consigna que
estos eran embajadores de Dios (Robinson 1916: 41). Schechner
sefala que también en Inglaterra se produjeron numerosos opuscu-
los sobre los efectos negativos de los cometas sobre el imperio bri-
tdnico: algunos de ellos supuestamente habrian augurado diversas
plagas entre los indigenas de Nueva Inglaterra (1618); las rebeliones
como la de Cromwell (1652); el gran incendio de Londres (1666)
v la guerra anglo-holandesa (1665-1667), entre muchos otros even-
tos catastroficos (Schechner 1997: 76). Todas estas referencias euro-

4 Esta dcida respuesta quizd se debi6 a que ambos ya habfan tenido algunas dispu-
tas personales, seglin Quintana. El investigador asegura que ambos compitieron
por la catedra de Astrologfa y Matemdticas de la Real Universidad de México, la
que fue ganada finalmente por Siglienza (1690: 65).
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peas sirven para entender que la posicién de Sigiienza hubiese sido
resistida en otros contextos aparentemente mds abiertos a las nuevas
concepciones cientificas.

La discusién que entablard el poligrafo sobre la incidencia de los
cometas en los seres humanos y la naturaleza, y sobre la incompeten-
cia de la astrologfa en este asunto, representa uno de los episodios
mis relevantes de la vida cientifica virreinal, como ha dicho Trabulse.
Esta disputa entre Kino y Sigiienza, cuyo escenario serd el cielo de la
Nueva Espafia, sintetiza la lucha entre la antigua y la nueva ciencia,
enfrentamiento que seré llamado por el mismo investigador como
“la justa de los cometas” (Trabulse 2000: 118). Sigiienza no solo de-
fenderd su Manifiesto de los ataques de la Exposicién de Kino, sino
que confirmar4 y profundizard en la Libra su punto de vista sobre la
observacién de los cometas. De este modo, la Libra se estructurard en
torno a esta polémica: Sigiienza cita las afirmaciones de Kino y sus
criticas al Manifiesto, y va refutando, paso por paso, sus propuestas.

A diferencia de Kino, la aparicién del cometa para Sigiienza no
tiene ninguna explicacién religiosa, pues afirma en la Libra que la na-
turaleza no tiene otro fin al “producir un Cometa que el producirlo”
(1690: 92). Para decir esto, se apoya, como declara, en “los doctos en
este siglo” (1690: 169) —vale decir, los cientificos de la nueva ciencia
moderna como Bayle— quienes se han encargado de desmentir los
alcances de la astrologfa judiciaria. En los pardgrafos con que va con-
cluyendo la Libra, el poligrafo se pregunta retéricamente si acaso la
astrologfa judiciaria puede revelar asuntos que son del libre albedtio y
la libertad humana: “Por ventura abra alguno que afirme haversele re-

velado, que cuando el Cometa fuere oriental se han de rebelar contra
Jos Principes sus vasallos, y si occidental le han de mover la guerra los
estrangeros?”, afirmando que “mover guerras y rebelarse los vasallos
contra sus Reyes es acto puramente libre, y dependiente del albedrio”
(1690: 173). Por ello le dice a Kino que ninguna autoridad, sino las
pruebas y la demostracién, “puede sentar dogmas en estas ciencias’,
para las cuales se deben rechazar las “observaciones hechas sin instru-
mento, sino con la vista y estimacion”, pues, agrega, “es cosa indigna
pensar que se puede concluir cosa alguna de consideracion en materia
tan primorosa como la que aqui se ventila” (1690: 118). Los instru-
mentos de medicién son, segin Sigiienza, los tinicos capaces de dar
esa certidumbre de cardcter matemético en los fenémenos celestes: la
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astrologfa judiciaria, las creencias y lo que ¢l define como supersticio-
nes no tendrian competencia alguna en esta materia.

El Gltimo elemento de esta polémica cometaria que aqui trato tie-
ne que ver con la reivindicacién intelectual criolla que Sigiienza lleva
a cabo frente a las opiniones de Kino. El poligrafo despreciard a sus
compatriotas que lo atacan y que reverencian la autoridad del jesuita,
quienes creerfan, segin el poligrafo, que “solo por ser recien llegado
de Alemania 2 esta Nueva Espafia el R. P havia de ser consumadissi-
mo Mathematico” (Sigiienza 1690: 2). Irénicamente, dice Sigiienza

en uno de sus pasajes:

Viva mil afios el muy religioso, y R. P. por €l alto concepto que tuvo
de nosotros los Americanos al escribir estas d4usulas. Piensan en al-
gunas partes de la Europa, y con espccialidad en las septentrionales,
por mas remotas, que no solo los Indios habitadores originarios des-
tos Palses, sino que los que de padres Espafioles casualmente nacimos
en ellos, & andamos en dos pies por divina dispensacion, 0 que aun
valiendose de microscopios ingleses apenas se descubre en nosotros
lo racional. Muestra el R. P en jusgar lo propio, haverse educado
en alguna la mas distante de todas ellas, sin que su estada por meses
enteros en esta corte, ni lo que ha conversado con los nacidos en ella
que la havitamos, le ayan hecho deponer el concepto (1690: 83).

Siglienza pone a los criollos en medio de dos mundos: no son indi-
genas, pues son hijos de espafioles, ni son europeos, pues nacieron “ca-
sualmente” en América. No obstante, como dice Jorge Alberto Manri-
que, a pesar de que los criollos no se sientan completamente europeos,
“su modelo a seguir no puede ser otro que Europa’ (2000: 434). En el
caso de Sigiienza y su Libra, no es la Europa de las viejas autoridades
cientificas, sino la de las modernas y nuevas experimentaciones. En
el Kino que Sigiienza ve confluyen, por el contrario, la anquilosada y
supersticiosa especulacién cientifica y el desprecio europeo por la inte-
lectualidad americana: dos elementos que, conjugados en un mismo
individuo, son inaceptables para el poligrafo novohispano.

. Por ello, un poco mas adelante, Sigiienza remata socarronamente
el retrato intelectual de su contendiente: “A estos primores Hegan las
especulaciones philosophicas de quien vino desde la docta Alemania
3 ensefarnos las Mathematicas en la ignorante America” (1690: 94).
De esta manera, para Sigiienza la reivindicacién criolla ya no pasa por
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la determinacién geografica ni el clima, sino por el estudio cientifico
llevado a cabo por los nacidos en suelo mexicano y cémo este puede
competir con el conocimiento europeo.

Como ha dicho Navarro Brotons, la pugna entre Kino y el no-
yohispano fue mds all4 de la confrontacién entre el saber antiguo y
el moderno, sobrepasando el debate epistemolégico (2014: 379). Si-
gilenza, junto con proponer una nueva forma de mirar y comprender
los fenémenos celestes, pretendié relegitimar su identidad como ma-
temdtico criollo, cuyo liderazgo habia sido cuestionado por la Exposi-
cién que Kino dedicara a la mdxima autoridad del virreinato (389). El
cielo novohispano, en este caso, fue un insélito campo de batalla que
albergé aquella lucha doble, metodolégica e identiraria.

No obstante, en la observacién del cielo de la Nueva Espafia no
todo estuvo relacionado con las discusiones en torno a la naturaleza
de sus habitantes, las utilidades y limites de la astrologfa, o bien, con
la apertura hacia los nuevos métodos cientificos y la relegitimacién
de la ciencia criolla. El acto de mirar al cielo y percibir sus infinitas
posibilidades también tendrd importantes repercusiones en los tra-
bajos de creacién literaria. Si bien esta relacién entre literatura y as-
tronomifa, como sugiere Pamela Gossin, venfa desarrollindose desde
tiempos inmemoriales (1997: 307), en las centurias virreinales cobra-
r4 nuevas dimensiones. A partir de las observaciones astronémicas,
y de la preponderancia que alcanzarfan tales descubrimientos en los
estratos letrados, la literatura novohispana comenzé a acoger las te-
mdticas abiertas por este nuevo desarrollo y les dio su propia forma
tanto ficcional como epistemoldgica y social, como a continuacién
se examinard en dos obras: Primero suefio de sor Juana y Syzigias y
quadraturas lunares del fraile franciscano Manuel Antonio de Rivas.

Viajeros astrales

La investigadora Marjorie Nicolson, quien estudié la influencia de la
nueva astronomfa y sus instrumentos de medicién —como el tele-
scopio— entre los escritores britdnicos del siglo xv1, destaca la sen-
sacién de caos y fascinacién percibida por ellos ante los avances de la
observacién celeste, Esta doble sensacién, asegura Nicolson, levé a
muchos letrados a sentirse inmersos en un “unknown gulf of immen-
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sity” [“desconocido golfo de inmensidad”], al mismo tiempo que una
elevacién hacia “a spaciousness of thought” (1956: 2) [“una amplitud
de pensamiento’] que hasta entonces no habfa sido alcanzada. Esta
breve descripcién de Nicolson, acerca del impacto de la nueva ciencia
en la mentalidad europea, se puede relacionar con algunos aspectos
de Primero suefio de sor Juana. No tengo por objetivo hacer una lec-
tura amplia de la obra, sino subrayar los elementos que dan cuenta de
Ja apertura de aquel “desconocido golfo de inmensidad” en un poema
escrito bajo el cielo povohispano.

La estructura temdtica de Primero suefio descansa en el viaje del
alma por el cosmos hacia la luz (el conocimiento de todas las cosas)
mientras el cuerpo duerme, como afirma Victoria Urbano, bajo “una
noche simbélica en cuya sombra y silencio vela la imaginacién y le
sirve de via al alma para ascender en un primer vuelo liberador hacia
las césmicas alturas del saber” (1985: 57). Su finalidad, como apun-
ta Susan M. McKenna, no es mistica sino cognitiva, pues mds que
perseguir una unién con Dios, el alma busca aquel saber (2000: 42).
En este vuelo hacia el conocimiento, el alma de Primero suef o hace
el mismo viaje que el de la mirada a través del lente del telescopio; y
sube hacia un cielo nocturno que, quizd, no es més que una alegorfa
de la misteriosa oscuridad de la mente: “Piramidal, funesta, de la tie-
cra / nacida sombra, al Cielo encaminaba/ de vanos obeliscos punta
altiva, / escalar pretendiendo las Estrellas” (De la Cruz 1953: vv. 1-4).
En este trayecto hacia el espacio sideral, el alma viaja liberada del
cuerpo, “suspensa / del exterior gobierno” (vv. 92-93).

Es la oscuridad de la noche (y el suefio) lo que le permite al alma
volar en busca del conocimiento, de la luz: sor Juana, invirtiendo
barrocamente la tradicién simbdlica, iguala la oscuridad con la con-
secucién de la luz-conocimiento (McKenna 2000: 43). Pero en este
vuelo hacia el oscuro cosmos en busca de la luz del conocimiento
total, el entendimiento se da cuenta de sus limites al navegar en lo
que Nicolson (1956) lamé un “desconocido golfo de inmensidad”.
Esta inmensidad del cosmos estd compuesta pox todos sus elementos
celestes que, en el poema de sor Juana, parecen tornarse para la com-
prensién en una suerte de infinito y atemorizante gabinete de innu-
merables objetos: “entorpecida/ con la sobra de objetos, y excedida/
de la grandeza de ellos su potencia/ retrocedié cobarde” (De la Cruz
1953: vv. 450-453). Esta impotencia por no poder saberlo todo, ast
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como también la perseverancia por tratar de alcanzarlo, son tépicos
que se repiten a lo largo del poema. Algunos versos mds adelante, el
entendimiento que habita en el alma vuelve a intentar asir el saber
de todo lo que el gabinete del cosmos posee, fracasando nuevamente:

[...] como el entendimiento, aquf vencido no menos de la inmensa
muchedumbre

(de tanta maquinosa pesadumbre

de diversas especies, conglobado esférico compuesto},

que de las cualidades

de cada cual, cedid; tan asombrado, que entre la copia puesto,
pobre con ella en las neutralidades

de un mar de asombros, la eleccién confusa, equivocd las ondas zo-
zobraba;

y por mirarlo todo, nada via,

ni discernir podia [...] (vv. 469-481).

En este viaje por el cielo, abierto por los nuevos descubrimientos
cientificos, el alma no consigue sintetizar la diversidad de conoci-
mientos que este presenta, 0 cOmMo dice sor Juana mds adelante: “la
atencién recogio, que derramada / en diversidad tanta, aun no sabia
/ recobrarse a si misma del espanto” (vv. 542-544). Tampoco puede
hacerlo la intuicién, compafiera del entendimiento: “de no poder con
un intuitivo / conocer acto todo lo criado / sino que, haciendo escala,
de un concepto/ en otro va ascendiendo grado a grado, / y el de com-
prender orden relativo [...]” (vv. 591-595).

Sobre esta incompetencia de la intuicién para alcanzar el cono-
cimiento, McKenna ha visto la influencia de (o confluencia con) el
pensamiento de Descartes en su Discours de la méthode (2000: 39). Al
igual que la Libra de Sigiienza, Primero suefio de sor Juana muestra un
cartesiano escepticismo ante el uso de la intuicién como mecanismo
de saber y una valoracién del anilisis detenido de los conceptos, como
dice la poeta en los versos recién citados. A esto sc agrega el aprecio
por Ja experimentacion, expresado en versos anteriores, en los que el
entendimiento trata de comprender los elementos que el gabinete del
cosmos presenta mediante su “recurso natural, innata ciencia/ que
confirmada ya de la experiencia” (De la Cruz 1953: vv. 516-517).

No obstante, hay también otro aspecto a destacar del viaje de Pri-
mero suefio: el alma, como un microcosmos, sale de su cuerpo para
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ver su funcionamiento en sintonfa con el macrocosmos. Algo similar
dice Nicolson con respecto a la mentalidad de los intelectuales euro-
peos del siglo: en cuanto se tornan conscientes del espacio infinito,
también se dan cuenta de que en lo pequefio un nuevo microcosmos
refleja un nuevo macrocosmos (1956: 3). Pronto veremos que el vue-
lo del alma hacia el firmamento en Primero suefio se transforma y
confunde en un viaje dentro del propio cuerpo redescubierto poética-
mente, hacia cada 6rgano de la anatomia humana en corresponden-
cia mecinica con la miquina celeste que la astronomia se esforzaba
por entender.
Como dice la méxima hermética como arriba, abajo, el viaje de
sor Juana conecta el mundo supetior con el inferior, lo telescépico
de las estrellas con lo microscépico de los 6rganos humanos y sus
funciones, el alma con las partes del cuerpo en correspondiente je-
rarqufa, como veremos en los siguientes fragmentos. Esta jerarquia
es mecénica: los distintos drganos son piezas de la méquina humana,
como si fuese una aplicacién de las teorfas mecanicistas de Kepler al
propio cuerpo. Por ejemplo, el corazén es, en el poema, un “Reloj
humano / vital volante que, si no con mano, | con arterial concierto,
unas pequefias / muestras, pulsando, manifiesta lento / de su bien
regulado movimiento” (De la Cruz 1953: vv. 205-209). El corazén,
“miembro Rey y centro vivo / de espiritus vitales”, trabaja en comu-
nién o ayuda “con su asociado, respirante fuelle, / pulmén que imdn
del viento es atractivo” {vv. 210-213). Después de que los pulmones
brindan el aire necesario para el funcionamiento del corazén, este
alimenta al cerebro, la casa de la memoria y la imaginacién, sintesis
de todos los procesos vitales: “1 cerebro enviaba / hiimedos, mas tan
claros los vapores / de los atemperados cuatro humores” (vv. 254-
256), para luego distribuir la informacién de la facultad estimativa
a la imaginativa, la que “por custodia mds segura,/ en forma ya més
pura, / entregd a la memoria que, oficiosa, / grabé tenazy guarda cui-
dadosa [...]7 (wv. 260-263). Sor Juana, como muchos en su tiempo,
no tiene mayor problema de valorar al mismo tiempo la novedad y la
tradicién, la experimentacién y la medicina galénica de los humores
que poco tenfa de empirica.
De esta forma, corazén, pulmones y cerebro, junto con la memo-
ria y la imaginacién, son los astros que giran en torno a un sistema
mecanico, el de la vida humana desde un punto de vista bioldgico,
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cuya alma busca, a su vez, otro sisterna no mecanico e imposiblc: el
del conocimiento total. Tal vez en esta idea de relacionar lo micro-
cbésmico con lo macrocésmico subyace el concepto de magia naturalis
(como €l titulo de la obra de 1558 de Giambattista Della Porta), que
estd en el inicio de la ciencia moderna, segiin Lawrence M. Principe:
todas las cosas del mundo estaban en esta concepcién conectadas en-
tre sf por cadenas invisibles y estas, al mismo tiempo, conectadas con
Dios (2011: 27-32). El mundo, de esta manera, estaba formado por
analogfas, por equivalencias —con sus correspondientes jerarquias
(Lovejoy 1973: 59)— tanto de formas, como de colores y sonidos,
entre otros, lo cual permitirfa leer a Dios mediante sus obras en el
mundo. A pesar de que sor Juana nunca menciona a Dios (s a va-
rias diosas de la tradicién greco-latina), los procesos encadenados que
mantienen la vida humana, descritos poéticamente, guardan cierta
similitud con los principios microcésmico y macrocésmico de la ma-
gia naturalis. Sin duda, esto es motivo para un debate extenso que se
examinaré en trabajos posteriores. Pero podria decirse que en lugar de
Dios, sor Juana pone al conocimiento total como el ente rector de la
vida y la razén, cuya exploracién se inicia por el viaje del alma hacia
un sofiado cielo.

Para finalizar este trabajo solo resta hablar de otra obra de “viajes”
por el cielo novohispano. Syzigias y quadraturas lunares, escrita alrede-
dor de 1772 por el franciscano Rivas, es un trabajo ficcional que tiene
como escenario la Luna, lugar que, como escribié Nicolson, habfa
sido el destino favorito de los viajes césmicos de la centuria anterior
(1960: 7). Probablemente, esta obra escrita en Yucatdn es el primer
texto latinoamericano de ciencia ficcién, o de protociencia ficcién
(Dziubinskyj 2003: 21). En este relato se habla de los habitantes de
Ia Luna (los anctitonas), de sus centros intelectuales (como el Ateneo
lunar) y de la utépica y envidiable sociedad en la que viven. Como
ya se puede adivinar, el relato fantdstico —como suele ocurrir con
las utopfas— es la excusa para atacar satiricamente ciertos vicios que
Rivas ve en la sociedad yucateca, como apunta Ana Marfa Morales
(1994: 555). Curiosamente, €l fraile agregé a su relato un pronéstico
para el afio de 1775. Como ha dicho Tamysn Barton, la astrologfa es
una disciplina que ha demostrado una asombrosa resiliencia a través
de los siglos (1994: 2); tantas veces sepultada, como hemos visto,
nuevamente resucita.
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Toda la obra estd escrita como una carta enviada desde la Luna
por el secretario del Ateneo lunar al bachiller Ambrosio de Echeve-
rrfa, quien es, segin el titulo, “entonador, que ha sido de Kyries fune-
rales en la Parroquia de el Jesus de dha. Ciudad, y al presente Profesor
de Logarithmica en el Pueblo de Mama de la Peninsula de Yucathan”
(Rivas 2010: 103). En ella se cuentan, entre muchas otras cosas, las
noticias que recibieron los selenitas de los precisos calculos del ba-
chiller sobre el suelo y el cielo lunar. Por este motivo historiadores y
cronistas de la Luna se reunieron en el “Pais de las chimeras” (104)
para discutitlos, pues pocas o pulas noticias tenfan de los terricolas.
Como no sabfan el medio de hacer llegar a la Tierra sus conclusiones
acerca del cilculo enviado desde la peninsula yucateca, decidieron dar
fin a su reuni6n; justo en ese momento, aparece quien serd el perso-
naje principal del relato: a bordo de una nave voladora va Onésimo
Dutalon, francés, quien ha viajado de este mundo a la Luna. Y asf se
presenta ante los letrados del Ateneo lunar:

Monsieures, dixo, yo me llamo Onesimo Dutalon: naci en un peque-
fio lugar de el Bayliage d’Frampe, en la Francia: hize mis primeros
estudios en mi Pattria: mas viendo que la Philosophfa de la escuela
era inuttil y que no podia hacer docto chico ni grande, passé 4 Parfs,
en donde me entregara, con aplicacion infatigable, al estudio de la
Physica experimental, que es la verdadera; y con estta ocacion, después
de una medittacion pausada en las obras de aquel espirittu de primer
Orden de el suelo Brittanico, €l incomparable Isaac Newtton, me hice
Duefio de los més profundos arcanos de la Geometrfa (106-107).

La fisica experimental y Newton aparecen en boca de Dutalon
como la gran respuesta a las inquictudes del saber y la exploracién.
Su estudio, ademds del contacto con algunos intelectuales parisinos,
le habrfa llevado a plantearse la invencién de una méquina voladora
con el fin de explorar el espacio més alld del mundo. Previamente,
Dutalon habfa ensayado su vuelo lejos de Francia, pues “previniendo,
que al verseme discurrir por el ayze se ensenderia una hoguera pa. ser
quemado publicamente en la Plaza, como Magico” (107). El temor
por la Inquisicién aparece y con justificada razén: el autor del relato,
¢l fraile Rivas, aun cuando no tuviese una maquina voladora para
emprender su “yuelo” literario, se hallarfa muy pronto en conversa-
ciones con el Santo Oficio. Sobre la acusacién de Rivas a la Inqui-

'
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sicién, Pablo Gonzilez Casanova sefiala que en 1773 fue delatado
“como autor de un libelo contra sus hermanos, y a ese propésito se le
acusé también de haber escrito un almanaque, que iba precedido de
un curioso cuento fantdstico” (1986: 96), el cual era Syzigias. Gon-
zdlez Casanova da informacién sobre su proceso y la discusién de
fiscales y defensores, mediante una revision del archivo inquisitorial.
Finalmente, Rivas serd absuelto por falta de pruebas contundentes en
contra de la fantasfa lunar de este breve cuento.

La presencia de la mdquina volante de Dutalon en Syzigias tiene
relacién con algo que ya estaba sucediendo en la Francia del siglo
xvir. Dice Frédérique Ait-Touati que para entonces la produccién
literaria que especulaba sobre mdquinas voladoras y los intentos ma-
teriales por lograr fabricar una se cruzaron: por un lado, estas fic-
ciones lunares estimularon las ideas desarrolladas por los ingenieros,
mientras que por otro, las tentativas de vuelo alimentaron la imagi-
nacién de los escritores (2011: 83). Esta proximidad entre inventores
y letrados que sefiala Ait-Touati en el siglo xvir puede compararse en
el relato de Rivas con la amistad y complicidad de Dutalon con un
eclesidstico ilustrado, Desforges, “hombre, que sabe apreciar el me-
ritto de los sabios, sin respecto 4 faculttades, authoridad, ni poder”
(2011: 107). Dutalon, fisico experimental, construye con la ayuda
del erudito Desforges la mdquina para volar que lo llevé a la Luna.

Aunque hay otros temas en Syzigias —como la critica al mate-
rialismo sintetizada en un personaje que va al infierno, los ataques
directos en contra de los yucatecos, o la presencia de abundantes cil-
culos matemdticos— el tema de la utopfa tiene un lugar importante
en la obra. La Luna, que Dutalon recorre completamente en su nave,
representa una forma del parafso: es la perfeccién politica y natural.
Esto se puede ver en lo que el secretario del Ateneo lunar sefiala al re-
greso del viajero a la institucién: “Vuelto Monsr. Dutalon de su Viaje,
en ge. gastd cerca de quatro meses celestes, nos manifesté el placer de
ge. estaba penetrado de aver corrido todo nuestro orbe lunar”, cuyas
elogiosas palabras son las siguientes:

Que maravillas, y bellezas de naturaleza, ge. aqui pasan pr. Ordina-
rias, y no pueden contemplarse, sin estupor, y asombro! Que govier-
no tan dulce; y acomodado 4 la temperie de los Anctiténas! Cierta-
mente, 4lla nuestro Globo terraqueo pr. su constitucion ha menester
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distinccion de classes; en donde la suerte de los qge. goviernan es la
mis infeliz; pr. qe. si el superior govierna mal, & todos desagrada; si
govierna bien, & pocos podra agradar; siendo muy pocos los amantes
de la justicia, y equidad (Rivas 2010: 114).

Dutalon, respetuoso de las jerarquias sociales y la autoridad, expresa
Ja sorpresa ante su paradisfaca experiencia de viajar por la Luna y el
contraste politico o moral entre ella y la Tierra. No obstante, este viaje
no solo le permite darse cuenta de la existencia de un mundo mejor,
sino también de realizar comprobaciones cientificas. El viaje, asi, se
transforma en una utopfa cientifica en si misma: Dutalon afirma que
ha podido, mediante su experiencia voladora, dar cuenta de la efecti-
vidad del método experimental sobre las cavilaciones conjeturales. Por
ello, sefiala que “observando, y philosofando; y despues de todo me
hallo con la satisfacion de haverme deshecho de una infinidad de preo-
cupaciones, dviendo registrado las Claras fuenttes, en qe. deben beberse
las notticias experimentales [...]” (2010: 109). De esta manera, la uto-
pia cientifico- mecdnica, es decir, la creacién de sofisticados sistemas de
comprobacién empirica —como la nave voladora de Dutalon, puente
entre dos mundos— posibilita la llegada a la Luna, simbolo de una
utopfa social y politica. El producto del desarrollo cientifico, pareciera
decir Rivas, es uno de los caminos hacia la felicidad terrenal.

En el mismo pérrafo, el personaje sefiala que es posible remontar-
se al cielo y sobrevivir para contarlo, al tomar ciertas precauciones,
por ejemplo, en cuanto a la respiracién “en un espacio, en donde no
puede haverle pr. su raridad, y improporcion [...]7. Y remata con
una suerte de consejo final para viajar hacia la Luna: “Yo os certifico,
que qualqa. terricola durmiendo puede hacer el mismo Viage con
la misma felizidad” (Rivas 2010: 109). Esta tltima frase, bastante
intrigante, bien puede tener un sentido doble. Por un lado, estd el
sentido biolégico, pues a! dormir el cuerpo consume menos oxigeno;
por otro, tenemos lo que tanto sor Juana y Rivas practicaron en sus
obras que exploraron el cielo: sofiar.

Si bien Syzigias no podrfa ser llamado un suefio como el de sor Jua-
na, la obra de Rivas es, por lo menos, una ensofiacién; no es un viaje
por el cosmos hacia el conocimiento universal como Primero suefio, sino
un viaje a la Luna que le permitié hablar criticamente de la sociedad y
de las formas del conocimiento cientifico de su tiempo. Mucho mds se
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* podria decir o conjeturar sobre este relato de Rivas como, por ejemplo,

hasta dénde estd influenciada por obras utopistas como LAutre monde
ou les états et empires de la Lune (1657) de Cyrano de Bergerac, o si
tuvo acceso a otras publicaciones del mismo tipo, muchas de ellas pro-
hibidas por la Inquisicién novohispana. Pero una cosa es clara en esta
y en las otras obras estudiadas: el infinito cielo virreinal fue un espacio
mediante el cual se desarrollaron identidades, discusiones cientfficas,
exploraciones cognitivas, viajes imaginarios y utopfas, alentados por
la oportunidad mecdnica e imaginativa de mirar mds alld de la Tierra.
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